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RESUMEN

El articulo examina la arquitectura de los procedimientos de veridiccién en Cautiverio feliz
(1673). Se analiza cémo el texto de I'rancisco Nufiez de Pineda y Bascufian funciona en
tanto archivo operacional de practicas rituales. Para ello, se identifica el modo en que el
enunciado se acopla con cuerpos, materialidades y espacialidades para producir efectos
vinculantes y determinar las condiciones técnicas bajo las cuales ciertos actos funcionan
como verdaderos dentro de un régimen histérico especifico. El analisis se enfoca en tres
secuencias: el foro (la asamblea como espacio juridico-politico), la mediacién (el rol del/
la machi como técnico-ritual) y el umbral (suefios y visiones como formas de anticipacion).
Los resultados demuestran que la eficacia de estos procedimientos no reside inicamente
en el enunciado verbal, sino en el ensamblaje pragmatico de cuerpos, objetos-signo, rit-
mos y cronotopos que permiten auditar la validez de la accién. Cautiverio feliz preserva
asi una racionalidad técnica capaz de estabilizar criterios de verdad mediante protocolos
publicos de verificacién, revelando un sistema de procedimientos que hace de la palabra
un acto operativo y de la verdad un efecto colectivo de comunicacién. En conjunto, la
obra documenta la coexistencia de regimenes de veridicciéon que disputan la produccién

de evidencia en la frontera colonial.

PaLaBras crLave: Cautiverio feliz; literatura colonial; performatividad ritual; epistemo-
logia indigena; pragmatica de la verdad

ABSTRACT

The article examines the architecture of veridiction procedures in Cautiverio feliz (1673).
It analyzes how Francisco Nunez de Pineda y Bascuiian’s text functions as an operational
archive of ritual practices. It identifies how the utterance couples with bodies, materiali-
ties, and spatialities to produce binding effects and to determine the technical conditions
under which certain acts operate as true within a specific historical regime. The analy-
sis focuses on three sequences: the forum (the assembly as a juridical-political space),
mediation (the role of the machi as a ritual technician), and the threshold (dreams and
visions as forms of anticipation). The results show that the efficacy of these procedures
lies not merely in verbal utterance but in the pragmatic assemblage of bodies, sign-ob-
jects, rhythms, and chronotopes that allow the validity of action to be audited. Cautiverio
Jeliz thus preserves a technical rationality capable of stabilizing criteria of truth through
public verification protocols, revealing a procedural system that transforms the word into
an operative act and truth into a collective effect of communication. Taken together, the
work documents the coexistence of veridiction regimes that contest the production of

evidence 1n the colonial frontier.

Keyworps: Cautiverio feliz; colonial literature; ritual performativity; indigenous episte-
mology; pragmatics of truth
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1. Introducciéon

Completada en 1673 por el maestre de campo Francisco Nanez de Pineda y
Bascunan, Cautiverio feliz y razén de las guerras dilatadas de Chile, o simplemente
Cautwverio feliz, es, al mismo tiempo, texto canénico y anomalia fértil dentro de
la literatura colonial del siglo XVII. Bajo la apariencia de memoria personal,
se organiza un dispositivo retorico dirigido a multiples destinatarios (desde pa-
res criollos del Reino de Chile hasta autoridades metropolitanas) que convierte
la narracién de los siete meses de cautiverio posteriores a la batalla de Las

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

Cangrejeras (1629) en un banco de pruebas orientado a la doctrina de la gue-
rra defensiva (Invernizzi, 1993).

La escena indigena es un elemento fundamental, pero no se ofrece como
ventana transparente; su legibilidad depende de cémo la experiencia es reescri-
ta por un autor que es simultdneamente soldado, prisionero, cristiano y hombre
de letras, y de situar la obra mas alld del repertorio de exotismos o de la acu-
mulacién etnografica. Al respecto, Angel Rojas (2021) sostiene que Francisco
Nufez de Pineda y Bascufian “no pretende construir necesariamente una voz
lingtiistica o étnicamente fidedigna, sino mas bien una voz que resulte lo sufi-
cientemente comprensible para su interlocutor, el rey” (p. 7). En otras palabras,
“la voz del indigena estda presente como uno de los elementos de la estrategia
retéorica del texto porque le sirve para acreditar la veracidad de su historia a
partir de una experiencia legitimadora” (Lépez, 2016, p. 113). De acuerdo con
Raissa Kordi¢ (2001), Cautiverio feliz se compone a distancia de los hechos, con
mediaciones de memoria, copia y normalizaciéon. La voz indigena, en conse-
cuencia, llega al lector a través del aparato letrado del cautivo. Por ello, no
debe confundirse literalidad tipografica con fidelidad enunciativa. Parlamentos,
arengas, rituales y conceptos especificos del mapudungun aparecen vertidos al
castellano y atravesados por la estilizacién retoérica, la amplificaciéon barroca y
el filtrado doctrinal. Esta condicién obliga a leer el texto como representacién y
no como mimesis, permitiéndonos distinguir entre la puesta en escena discursi-
va de la sociedad mapuche y el dato etnografico. Este encuadre no deslegitima
el material, sino que, por el contrario, habilita su interpretacion en condiciones
de enunciacién y circulacion especificas.

Antes de abordar el analisis, conviene advertir que la transmisién textual
condicion6 su lectura durante mas de un siglo. La edicién del historiador Die-
go Barros Arana (1863) tuvo una amplia difusiéon, pero arrastré6 problemas de
transcripciéon y silencios que afectaron tanto la materialidad lingtistica como
el contenido literario, distorsionando formas y encadenamientos argumentales
decisivos para el analisis filolégico. Por esta razédn, la edicion critica de Mario
Ferreccio Podesta y Raissa Kordi¢ (2001) se asume como el texto base, porque
restituye variantes, glosas marginales y disposiciones que recomponen la légica
operativa del relato y permiten anclar cualquier estudio posterior en un sopor-

-
N

te confiable de cita y contexto.

La critica ha seguido dos vetas principales para el estudio de Cautiverio feliz:
la valoraciéon de su densidad histoérico-etnografica y la lectura retérico-politica.
En la primera linea se inscriben estudios centrados en las practicas de la socia-
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bilidad reche-mapuche (Goicovich, 2018), la construccién de la memoria y la
representacion de la voz indigena (Lopez, 2016; Rojas, 2021), la historia im-
perial (Bauer, 1998), los sonidos e instrumentos musicales (Merino, 1974) y las
construcciones rituales de la sociedad mapuche (Gonzalez & Rosati, 2006).

En la segunda se han explorado la hibridez formal, las tradiciones huma-
nistas y la condicién literaria de la obra. Aqui destacan las huellas cortesanas
y el uso de citas clasicas como estrategias de enunciacién (Brafes, 2012, 2016;
Castillo-Sandoval, 1986; Castro, 2019; Pollard, 1986), la organizacién retdrica
(Galindo, 1992; Invernizzi, 1993; Pollard, 1986, 2001), modalidades discursi-
vas (Castillo-Sanchez, 1992; de Mora, 2000, 2010), la construccion literaria de
la obra (Qiu, 1994; Carrasco, 2014) y su participaciéon dentro de la literatura
nacional (Castillo-Sanchez, 1989). Se ha profundizado, ademas, en la condi-
cion del cautivo y en la tensién entre autobiografia, denuncia politica y archivo
etnografico (Castillo-Sandoval, 1992; Massmann, 2007, 2011, 2012), indagan-
do en la relaciéon triangular entre conocimiento, poder y escritura (Chang-Ro-
driguez, 1982; Rodriguez, 2001, 2002). A ello se suman lecturas centradas en
el cruce de memoria y proyecto criollo (Carrera, 2024; Trivinos, 2000), la con-
figuracién autobiografica y la recepcion colonial barroca (L. Martinez, 2014;
N. Martinez, 2015), la descripcién del territorio como espacio historico-cul-
tural (Barraza, 2012) y la identificacién del discurso utépico (Coltters, 2004,
2005). A esta ultima veta se suman los trabajos que examinan el cautiverio
como dispositivo de escritura dentro del entramado documental de la conquista
de Chile, donde la experiencia del cautivo se administra como capital probato-
rio ante la autoridad (Salazar, 2023).

Esta investigacién busca trascender la focalizaciéon en el componente reto-
rico-verbal para examinar cémo el enunciado se acopla con cuerpos, materia-
lidades y espacialidades para producir determinados efectos. En este marco,
se propone desplazar la pregunta por lo que el texto describe hacia lo que el
texto hace. El objetivo del articulo es, por lo tanto, analizar la arquitectura
pragmatica de los procedimientos de veridiccion en Cautiverio feliz, con énfa-
sis en las secuencias de foro, mediacién y umbral. Siguiendo los trabajos de
Michel Foucault (2007, 2009, 2010), la veridiccién designa la practica del de-
cir-verdadero: el conjunto de procedimientos y condiciones que permiten que
un enunciado funcione como verdadero dentro de un régimen historico. No
alude a la verdad en si, sino al dispositivo que la produce y legitima, articulan-
do discurso, poder y subjetivacion.

En el marco de este trabajo, la veridiccion se relaciona con la operatividad,
es decir, con la capacidad que tiene el enunciado o dispositivo discursivo de ge-
nerar un ensamblaje técnico que articule palabra, gesto, objeto y espacio, para
asi convertir signos en decisiones socialmente validas y producir efectos publi-
cos auditables (convocar, validar, obligar y cerrar). En este contexto, se dialoga
con la idea de los actos de habla (Austin, 1962; Searle, 1969), la etnografia del
habla (Hymes, 1989) y la performatividad ritual (Tambiah, 1985, 1990), por
cuanto se desplaza la atencién desde la dimensién semantico-lingiistica hacia
los procedimientos: no solo importa qué se dice, sino como, donde y con qué se
ejecuta la accion (Silverstein, 1976, 2003).
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La hipotesis plantea que Cautiverio feliz es un archivo de dispositivos opera-
cionales que estabilizan criterios de verdad mediante una racionalidad técnica
especifica. Esta racionalidad se funda en el procedimiento: la visibilidad ritual,
las clausuras materiales, los ensamblajes técnico-corporales y la socializacién de
experiencias de umbral bajo plazos-prueba verificables. El texto de Francisco
Nufiez de Pineda, aun bajo el filtro de su propia agenda, preserva la logica de
una epistemologia que funda la verdad en el protocolo ejecutado.

El recorrido analitico sigue la triada de (1) foro, donde asambleas, sonori-

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

dades, objetos y formulas transforman signos en decisiones vinculantes; (2) me-
diacién técnico-material, donde la cadena de competencias y el ensamblaje
ritmo-objeto-plazo estabilizan condiciones de eficacia; y (3) umbral, donde los
suefios y las visiones se legitiman como accesos regulados al porvenir mediante
publicacién responsable y verificacion temporal. Se busca describir racionalida-
des técnico-pragmaticas sin apropiacién categorial indebida, restituyendo la 16gi-
ca que el propio archivo conserva y que articula su propia politica de la verdad.

2. Foro, visibilidad ritual y cierre

El desastre militar de Curalaba en 1598, que concluy6 con la muerte del gober-
nador Martin Garcia Ofiez de Loyola y la destruccién de las siete ciudades al
sur del Biobio, representé el colapso del proyecto colonial y marcé un punto de
inflexién en la representaciéon de la frontera de Chile y de sus habitantes. Sin
embargo, la dificultad para nombrar y encuadrar la capacidad de agencia indi-
gena es anterior a Curalaba y se registra desde la génesis de la conquista de Chi-
le (Salazar, 2025). La imposibilidad de sostener un dominio estable transformoé
la zona meridional en un espacio discursivo donde se negociaban alianzas y se
redefinian legitimidades a lo largo de todo el siglo XVI. En este escenario emer-
ge la figura de Francisco Nufiez de Pineda y Bascufian, cuya experiencia como
cautivo visibiliza los regimenes culturales y politicos de la sociedad mapuche.

Cautwerio feliz (1673) conserva la huella de esa incorporacién, registrando
con minuciosidad la manera en que los signos, verbales y no verbales, se trans-
forman en accion. El autor define su empresa como operacion discursiva cuan-
do promete “escrebir algunos susesos de este reino con verdaderas experiencias
—aunque con humilde y llano estilo—, [y] el haber reconocido algunos escritos
y obras de historia que han salido a luz y estan para salir” (2001, p. 236). Sin
embargo, lo que el texto revela es que la producciéon del discurso se ancla en
practicas codificadas que dotan de fuerza y validez a la palabra, integrandola en
un sistema multimodal mas amplio.

El protocolo del foro, como dispositivo de veridiccién, aparece explicitado
cuando Nunez de Pineda se refiere al “cojau o parlamento con toda solemnidad
y junta de contornos” (2001, p. 299)." Su textualizacién da cuenta de que la

-
N

deliberaci6on mapuche no ocurre en cualquier lugar ni circunstancia. En este
espacio se regula la convocatoria y los turnos de palabra, se activan soportes rit-

I Se conserva la forma documental cgjau del impreso; repertorios contemporaneos registran
variantes proximas (koyagtun/koyang). Aqui se usa de modo funcional (foro deliberativo/ritual),
sin alegar identidad etimolbgica estricta.
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micos, objetos y emplazamientos, y se fijja una clausura temporal, de modo que
las palabras adquieren fuerza publica y ejecutabilidad comunitaria. De acuerdo
con Stefanie Massmann (2012), la manera en que se describe el escenario da
cuenta de una posicién ideoldgica, pues su forma de “mapear” verbalmente re-
define fronteras y ejerce poder.

Sobre esta cartografia de poder se inserta una secuencia que convierte la
ocupacién del espacio en consenso audible: el foro no solo convoca, sino que tam-
bién mide. La secuencia de llamados, tomas de palabra y formulas de asentimien-
to hacen del acuerdo un resultado publicamente verificable. Una de estas particu-
laridades se traduce en secuencias que fijan progresiones de consenso. El cautivo
registra, por ejemplo, el siguiente dialogo: “‘:No es verdad esto, fulano?’, a que
respondia el nombrado el veillicha, que se usa entre ellos, que es como decir ‘es
verdad’ o ‘es asi’ o ‘tenéis raz6n’” (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 292).

La afirmaciéon se complementa con la clausura: “y, si alguno mas retérico o
presumido quiere con otras razones dilatar su repuesta y apoyar las del orador,
lo hace con elegancia” (Nufez de Pineda y Bascufian, 2001, p. 292). El veillicha
se registra como acto ilocutivo con valor de cierre, por lo tanto, transforma el
acuerdo en condicién y posteriormente en mandato. Ademas, la integracion de
un orador para apoyar la respuesta corrobora una de las premisas de Eduardo
Barraza (2012): “[que] los araucanos son excelentes oradores [...] capaces de
pronunciar ‘discursos de estilo elevado y poético’” (p. 537). En consecuencia, el
cierre aparece reforzado por operaciones materiales. El pacto mapuche se sella
en escenas sacrificiales donde la sangre garantiza el compromiso. De acuerdo
con el historiador Francis Goicovich (2018), hay distintos tipos de sacrificios
segun la funcién: “el sacrificio de animales domésticos con fines sociopoliticos
y rituales [... en] las Juntas de Paz, mientras que la inmolacién y consumo de
bestias, o en su reemplazo la canibalizaciéon de adversarios derrotados [...] en
las Juntas de Guerra” (p. 424).

La escena sacrificial condensa el cierre y lo hace visible. Alli donde el
veillicha valida una verdad, el derramamiento ritual sella una ejecutabilidad.
El efecto no es alegorico, sino juridico-pragmatico: corporiza la garantia del
acuerdo y la inscribe en la memoria del conjunto. Este movimiento revela un
sistema politico-cultural multimodal (verbal, gestual y material). Al referirse a
la realizacion del cojau, Francisco Nunez de Pineda agrega, precisamente, un
evento sacrificial: “se despidieron los unos de los otros muy contentos, después
de haber dejado la cabesa de aquel desdichado mancebo clavada en una estaca
gruesa y levantada” (2001, p. 299).

La eficacia de estas acciones reside en requisitos convencionales que el dis-
positivo ritual vuelve sensibles ante terceros. Hay multiples instancias textuales
en las que se reconoce esta integracién; por ejemplo, en el siguiente pasaje:

Estaba serca de la cabesera del enfermo un carnero liado de pies y de manos, y entre
unas ramas frondosas de laureles tenian puesto un ramo de canelo de buen porte, del
cual pendia un tamboril mediano; y, sobre un banco grande a modo de mesa, una
quita de tabaco ensendida, de la cual a ratos sacaba el humo de ella y esparcia por

entre las ramas y por adonde el doliente y la musica asistia. A todo esto las indias
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cantaban lastimosamente: y yo, con el muchacho, mi camarada, en un rincén algo
obscuro, de adonde con toda atencién estuve a todas las ceremonias del hechicero
[...] Al cabo de haber incensado las ramas tres veces, y al carnero otras tantas, que

le tenia arrimado al banco que debia de cervir como altar de su sacrificio. (Naflez de

Pineda y Bascunan, 2001, p. 456)

Hay un episodio en que se registra la entrada coreografiada de un anciano.

Su ingreso opera como marcador procesal de apertura, otorgandole autoridad:
“[plarecié nuestro ansiano en el teatro, como pudiera entre nosotros un con-

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

sionador maduro, sabio y discreto, aconsejando y en algo reprehendiendo a los
fronterisos que sustentaban la guerra y la seguian” (Nunez de Pineda y Bascu-
fian, 2001, p. 910). Angel Rojas (2021) repara en que “[n]o es menor la mencién
a que sean indigena ancianos quienes tomen la palabra, son ellos quienes poseen
la memoria frente a un Pineda que no es mas que un muchacho de diecinueve
afios” (pp. 105-106). Se destaca asi una fuente clave de autoridad: la ancianidad
como archivo viviente de la memoria colectiva.

La critica ha reconocido que la instancia enunciativa dominante en la obra
es judicial y deliberativa (Galindo, 1992; Invernizzi, 1993). Las constantes llama-
das que se registran, como la siguiente: “habia enviado a convidar a los casiques
y soldados de la cordillera, significandoles que para el dia que llegasen, sin falta
ninguna, tendrian en el sitio y lugar del parlamento [...] habiendo llegado mas
de trecientos indios” (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 839), no constitu-
yen alegorias simbdlicas, sino un mecanismo practico que sostiene la sociedad.

La oratoria adquiere el estatuto de practica politica. En este sentido, Den-
nis Pollard (1986) subrayé tempranamente que Cautiverio feliz asiste a la cons-
truccion del indigena como interlocutor-orador. Este desplazamiento es impor-
tante, ya que el cojau exige reglas, apoyos y condiciones. Uno de los pasajes mas
notorios da cuenta de esta caracteristica:

[e]]l distrito que ocupaban era de més de dos cuadras a lo largo, cercado por dos lados
en tridngulo de unas ramadas a modo de galeras, cubiertas y cercadas por la poca
seguridad del tiempo; estas galerias tenian sus diviciones y aposentos, [...] tenian las
botijas de chicha, carneros, ovejas de la tierra, vacas y terneras, con que ayudaban al
casique pariente al gasto de aquellos dias, que serian mas de cuarenta diviciones, sin
la muchedumbre de estos géneros que en su caza tenia el casigue. (Nufiez de Pineda
y Bascunan, 2001, p. 523)

El fragmento reconstruye una espacialidad disenada para el ritual. El marco
se amplia desde la sonoridad: “[a]cabamos de senar y, para mayor aumento del
regocijo y gusto que nos acompanaba, se armé luego el baile con tamboriles,
flautas y otros instrumentos alegres, que sin estas sircunstancias no son cum-
plidos los gustos” (Nunez de Pineda y Bascufian, 2001, p. 833). El conjunto de

-
N

marcas acusticas (llamadas, redobles, silencios) que ordenan aperturas, turnos y
clausuras vuelve auditable la jurisdiccion del parlamento. Nufiez de Pineda ano-
ta que “para mayor ostentacion y fausto del festejo, antes de rezonar los tambo-
riles y dar principio al baile acostumbrado, le dieron con trompetas y clarines
para el sermoén o parlamento que en ocasiones semejantes acostumbran” (2001,
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p- 141). Las fiestas son espacios de comunién y negociaciéon. El cautivo escribe
que “[h]abiendo llegado a tener noticia el gobernador Ancanamén que yo asis-
tia en el valle de repocura, confinante a su parcialidad, dispuso una grande fies-
ta y borrachera que llaman ellos cagiiin” (2001, p. 381). La convocatoria actuali-
za alianzas, exhibe jerarquias y crea condiciones para acuerdos posteriores. En
ese marco, el cagiiin instituye una contabilidad sensible: la provisién de viandas
prueba capacidad de sostén y los brindis fijan deudas de honor.?

La danza aparece moralizada por Francisco Nufiez de Pineda: “ésta era
con una circunstancia de entretenimiento deshonesto, llamado en su lenguaje
hueyelpurin, que en su lugar se dira de la suerte que es este baile” (2001, p. 381).
Al analizar este pasaje, Sonia Lopez (2016) muestra coémo el cautivo traduce a
la vez que impone un juicio moral que borra la funcién original del término,
despojando al hueyelpurun de su significado ritual (p. 115). Paraddjicamente, se
describe una coreografia politica y no solo un entretenimiento. La entrada de
danzantes y la risa provocada constituyen una exhibicién calculada que mide
resistencias sin escalar el conflicto:

Estos dansantes rediculos traian cenidas a la sintura unas tripas de caballo bien llenas
de lana y mas de tres o cuatro varas a modo de cola, colgando, tendidas por el suelo:
entraban y saltan por una y otra parte bailando al son de los tamboriles, dando co-
ladas a las indias, chinas y muchachos que se andaban tras ellos hasiéndoles burla y
riyéndose de su desnudes y desvergiiensa (Nufiez de Pineda y Bascufian, 2001, p. 425)

La espacialidad estructura la inteligibilidad de los procedimientos. Se in-
forma que los mapuches “tienen senalado y dispuesto un lugar conocido en
cada parcialidad para sus parlamentos y consejos de guerra, que llaman lepum”
(Nuafiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 330).° El sitio consagrado delimita la
jurisdiccién territorial y asegura la legibilidad del acto. Los parametros estanda-
rizados habilitan la auditoria comunitaria. La distancia es fundamental: “asi lla-
man al lugar diputado para tales llamamientos y juntas de guerra, que es un sitio
distante y apartado del comtn concurso media legua o una, poco mas o menos”
(Nuniez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 373). Al separar fisicamente el foro, se
filtra el ruido social y se instituye un territorio liminar con jurisdicciéon propia.

Los objetos-signo cifran las decisiones. Francisco Nufiez de Pineda senala
que “[a]cabadas de decir estas razones, los tres cuchillos que tenia en la mano
los clavé en triangulo a la redonda del hoyo que habia hecho” (2001, p. 296). El
gesto opera como marcador de cierre y fija espacialmente el alcance de la obli-
gacion contraida. El reparto de la bebida define una convivialidad decisoria:
“[1]legaron al sitio adonde estdbamos aguardando, y cogid el casique una vasija
grande de madera que llaman malgues, y brindé con é1” (2001, p. 523).

2 El uso colonial de cagiiin refiere a convite/fiesta de alta densidad politica; su deriva moderna
alude a “chisme”. Se adopta el sentido histérico-funcional del texto.

o

Lepum/Lepun designa en las fuentes coloniales un sitio ritual/parlamentario de reunién. Se
privilegia la funcién (espacialidad consagrada, separacién del “comun concurso”) por sobre
la uniformizacién ortografica.
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La figura del fuinca se presenta como clausura del circuito semiotico: “te-
nemos este huinca —que quiere decir ‘soldado” o “espanol’— para sacrificarle
a nuestro Pulldn” (Nunez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 296). El huinca funcio-
na como garantia material del acuerdo, ya que su sacrificio publicita el pacto.
Esta disposicion incluye otros agentes rituales: “[s]alieron otros dos ministros
de seremonias, que es imposible poderlas significar” (Nunez de Pineda y Bas-
cunan, 2001, p. 296), y el humo como signo que delimita el perimetro sacral:

“le trajeron una quita de tabaco vy, cogiendo humo en la boca, lo fue echando a
una y otras partes, como insensando al demonio a quien habian ofrecido aquel

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

sacrificio” (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 298). De esta manera, Caut:-
verio feliz deja ver una administracion del tiempo mediante plazos y ventanas de
cumplimiento. La insistencia en convocatorias, el computo de intervalos y las
escenas comunitarias dibujan un cronograma que todos pueden reconocer. La
cultura de auditoria se expresa en memoria reputacional.* El siguiente pasaje
revela el peso de la consulta para dirimir causalidades:

jamas jusgan estos naturales que salen de esta vida para la otra, por ser natural la
muerte, si no es por hechiserias y por bocados que se dan los unos a los otros con
veneno, a cuya causa acostumbran consultar al demonio por estos curanderos machis,
hechiseros y encantadores; que en esto también imitan a los antiguos, que usaban de
adivinos que por arte magica resucitaban los muertos para que respondiesen a sus
dificultades y preguntas. (Nunez de Pineda y Bascufian, 2001, p. 453)

Mientras que en el régimen hispanico la validez se concentra en escrituras
selladas, el régimen mapuche se apoya en asambleas auditables, coreografias
sonoras y rituales visibles. El cautivo utiliza un sistema de validacién occiden-
tal para describir, sin entenderlo del todo, un sistema de validacién mapuche.
El detallado registro de los protocolos descentra el monopolio de la prueba y
hace legible una institucionalidad indigena capaz de producir obligacién y me-
moria. El foro, el sacrificio y la coreografia sonora constituyen, asi, tecnologias
de veridiccién que legitiman acuerdos, archivan memoria y aseguran la eje-
cutabilidad del pacto. La frontera aparece, de este modo, como un espacio de
produccion de verdad donde lo politico, lo ritual y lo discursivo se ensamblan
para hacer operativa la comunidad.

3. Mediadores, cuerpos y protocolos

Cautwverio feliz permite observar un segundo nivel de complejidad en torno a la
operatividad de la lengua: los mediadores como agentes capaces de leer y con-
vertir indicios en mandatos mediante un procedimiento de veridiccidén que es-
tandariza el transito del signo hacia la obligacién. Las tecnologias descritas aso-
cian cuerpos, materialidades y protocolos para producir evidencia verificable, a
la vez que preparan el medio, regulan la entrada al trance, administran plazos y

-
N

sellan la clausura con marcas sensibles. Este conjunto configura un contrato en

4 “Cultura de auditoria” se usa en sentido analitico para nombrar practicas de escrutinio y
recuerdo publico de los actos.

203 https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9



https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9

que la palabra se vuelve precepto por su inscripcién somatica y material, y don-
de la prueba emerge del acoplamiento entre léxico y escena publica.

Francisco Nunez de Pineda testimonia la profesionalizacion del mache o ma-
c¢hi, términos que él mismo registra.” Asi lo introduce: “jusgué a este hechicero
mache —que asi llaman a estos curanderos—, que a aquellos antiguos adivinos,
pitones y pitonisas, porque verdaderamente consultaba este médico al demonio,
como se mostré en las seremonias que referiré adelante” (2001, p. 453). Leida
en clave pragmatica, esta figura revela una continuidad procedimental, reperto-
rios técnicos y evaluacion por resultados. El propio texto ha preparado su ingre-
so mediante una cadena de competencias que lo legitima, tales como anuncios
previos, convocatoria, disposicion del espacio y un calendario de ejecucién. En
ese entramado, es la figura central de multiples procedimientos. De acuerdo
con Ivan Carrasco (2014), “[I]os agentes principales de la etnoliteratura mapu-
che son los abuelo/a/s, anciano(a)s [sic] y lo/a/s machi, chamanes femeninos y
masculinos afeminados, que conforman un sector muy importante en la socie-
dad mapuche, pues cumplen una funcién religiosa central” (p. 111).

Ahora bien, esta figura se cifra desde el imaginario demoniaco: “paresia
un Lusifer en sus facciones, talle y traje” (Nufiez de Pineda y Bascufian, 2001,
p. 455). Con ello, se intenta clausurar la autoridad indigena por via religiosa. Sin
embargo, su condicién da cuenta de un rol respetado; por eso el cautivo agrega
un pasaje en el que pregunta si su presencia causaria problemas durante los ritua-
les del/a mache/machi: “me llevo el casique en su compania, habiendo preguntado
al curandero mache si estorbaria mi asistencia a sus serimonias y encantos, a que
respondié que no, que bien podia asistir en un rincéon de la casa” (2001, p. 456).

La glosa moralizante se intensifica cuando el cautivo intenta invalidar a los
mediadores por via del pecado: “tengo en otra ocasiéon advertido que llaman
hueyes, que en nuestro vulgar son nefandos, y de los que entre ellos se tienen
por viles” (2001, p. 455). La integracion de los hueyes representa un tropo de
deslegitimacién sexual heredado del discurso colonial (la acusaciéon de “pecado
nefando”). La perspectiva cristiana introduce, ademas, otra tensién: Francisco
Nunez de Pineda anota que “baptisamos a la enferma con grande regosijo, y yo
me hallé con ¢l asi por esto como por haber reconosido la sujecién que con el
medicamento mostraba el empedernido ackaque” (2001, p. 620). El bautismo se
superpone a la mediacién indigena. Se yuxtaponen dos gramaticas de prueba: la
que inscribe validez ante un publico auditor y la que reencuadra el mismo resul-
tado bajo sello sacramental.

La cultura de auditoria confirma esta léogica y por eso escribe que “acos-
tumbran consultar al demonio por estos curanderos machis, hechiseros y encan-
tadores” (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 453). El registro revela estanda-
res casuisticos y procedimientos de confirmaciéon por resultados. La verificacion
comunal se consuma cuando un publico identificable constata el cumplimiento
del plazo. Asimismo, Francisco Nuniez de Pineda procura domesticar las voces.
Cuando remite a que “en esto también imitan a los antiguos, que usaban de adi-

5 El término “profesionalizacién” no implica una corporacién moderna, sino la estandarizacion
observable de competencias, secuencias y criterios de evaluacion puablica en contexto ritual.
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vinos que por arte magica resucitaban los muertos para que respondiesen a sus
dificultades y preguntas” (2001, p. 453), desplaza funciones indigenas a catego-
rias europeas que distorsionan su pragmatica.

La mediacion se reconoce igualmente en escenas de alianza donde la convi-
vialidad actiia como contrato a través de la articulacién de los planos terapéu-
tico, juridico y politico, y mediante tecnologias especificas que traducen signos.
La persona del mache/machi calibra el medio (ayunos, tabtes, ingesta de chicha

o tabaco), controla el riesgo mediante protocolos de error (reiteracién del can-

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

to, rectificacion del toque, sustitucién del objeto-signo) y asegura una cadena
de custodia con testigos, redistribucién de dones y contrafirmas gestuales. Asi,
la mediacién deja de ser carisma para volverse oficio reglado. Su efectividad se
somete a verificaciéon publica, su autoridad se distribuye en coautorias rituales
y su fallo activa rutas de correcciéon que preservan la continuidad del procedi-
miento, sin colapsar el pacto. La integracién de estos y otros elementos (circula-
cién de recipientes y brindis; asignacion de asientos y rondas; canto responsorial
y toque de tamboril; presencia de testigos calificados y hospitalidad femenina)
vinculados con los protocolos también es importante y se reconoce en un pasaje
en el cual la comunidad mapuche habla sobre la condicion del cautivo:

Y de esta suerte comimos y bebimos muy a gusto, desquitando el ayuno que en el
trabajoso viaje padecimos. Fuéronse alegrando los espiritus con la continuaciéon de
diferentes licores; y en otro fogén del rancho cogié un tamboril templado uno de los
musicos mas diestros y, dando principio al canto, siguieron otros muchos la tonada, y
dentro de breve tiempo, al son del instrumento y de las voses, dando saltos, bailaban
a su usansa las indias y muchachas que alli estaban. Alborotados ya con el ruido, a
nuestro fogén se fueron encaminando a convidar a los viejos que en el asistian en mi
compaiiia, y llevaron a mi amo a la rueda del baile, y a mi me llevé el duefio del ran-
cho, que era el hermano del amo de mi compaiiero, el soldado, aquel Colpoche que
dije era amigo de espanoles y que me hacia grandes cortesias y agasajos. Llegamos
a la rueda, adonde estaban dando vueltas bailando los indios y las indias, quienes
no quitaban los ojos de los mios, diciendo los unos a los otros, asi indios como mu-
chachos y muchachas: “;Este es el hijo de Alvaro?: muy nifio es todavia”, y llegaban
a brindarme con mucho amor y agasajo, dici¢tndome que bailase también con ellas,
cosa que no pude hacer de ninguna manera, porque, aunque me mostraban buena
voluntad y agrado, tenia muy frescas las memorias de mi desdichada suerte. (Nuilez
de Pineda y Bascunan, 2001, pp. 306—307)

Los sonidos parametrizan el procedimiento. Durante las curaciones, las
cantoras sostienen la cadencia hasta el colapso del oficiante. Los cambios de
tempo o silencios son indices que reencuadran el estado del conjunto. Asimis-
mo, el andamiaje técnico aparece suscrito a las légicas contractuales y sacrifi-
ciales. El cautivo sefiala que “[el curandero mache/machi] cogi6 la quita y empe-

-
N

s6 a sahumar el corasén, que aun vivo se mostraba, y a ratos le chupaba con
la boca la sangre que despedia” (Nanez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 457).
Estas operaciones figuran como sellos de visibilidad. La sangre, el sahumerio
y el sacrificio saturan el medio, marcan un antes y un después, y dejan rastros
que el grupo puede recordar y evaluar.
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El sacrificio se registra con insistencia en los soportes materiales del cierre.
Nunez de Pineda describe la operacion con detalle: “[el mache] sac6é un cuchillo
y le abri6 por medio, y saco el corasén vivo y palpitando, le clavo en medio del
canelo en una ramita, que para el proposito habia poco antes ahusado” (2001,
p- 457). El corazon palpitante en la rama convierte la vertical del canelo en un
eje de visibilidad: eleva la prueba a la vista del publico y fija coordenadas de
lugar y tiempo (la palpitaciéon como “sello de presente”).

El machetun/machitun es la ceremonia mas importante que describe Nufez
de Pineda, con oraculos, administracién y curaciéon de enfermos. Su conoci-
miento directo es lo que le da derecho a hablar, es una prueba de que él estuvo
ahi y, por lo tanto, ¢l sabe. La minuciosidad con la que se describe el ritual le
permite dar cuenta de la multiplicidad de protocolos, incluso de las vacilacio-
nes del propio cautivo:

[r]espondile que la enfermedad que tenia, no nesecitaba de serimonias ni machetunes, como
ellos dicen, sino era de algunas yerbas que le estancasen los ordinarios cursos, que le
tenian desbilitado. “Yo le curaré —dijo el mache o hechicero— y veré lo que ha menes-
ter para que cobre salud. Hagan traer un cantaro nuevo y una cresida rama de canelo,

y lo demas que sabéis”, repitid al casique. (NGfiez de Pineda y Bascuiian, 2001, p. 485)

Las secuencias terapéuticas permiten observar un guion procedimental con
sus fases. La preparacién consolida el medio ritual y esto se realiza a través de la
instalacion de ramos de canelo, cuya condicién de arbol sacro instituye un peri-
metro de excepcién y marca jurisdiccion ceremonial; el acarreo y disposicién de
sus ramas convocan presencias tutelares, fijan el eje del montaje (altar, banco,
instrumentos) y proporcionan un soporte material para los actos de validaciéon
y cierre (incensaciones, toques, consignas). La reunién adosa a la prueba un pu-
blico identificable que auditara el proceso y el resultado:

tratamos de ir al rancho a curar al enfermo: esto era ya sobretarde, y, en el interin
que fueron por algunos adherentes de ramos de canelo, por un carnero, cantaros y
ollas, fue asercandose la noche, con la cual se juntaron las indias y los indios vesinos,
parientes y parientas del enfermo. (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 456)

Los procedimientos son descritos con sumo cuidado: “[o]tro dia fue el mé-
dico mache por la manana a buscar las yerbas, y a medio dia las trajo y dejé dis-
puesto el bebedizo, para que el siguiente dia al alba se le diese a beber” (Nuiflez
de Pineda y Bascunan, 2001, p. 487). La secuencia asocia recolecciéon, macera-
cién y administracién, y las articula con umbrales temporales (“por la mafiana”,
“a medio dia”, “al alba”) que confieren regularidad al método. El procedimien-
to avanza en fases estandarizadas cuya inteligibilidad depende de senales sen-
sibles compartidas. Cuando la escena pase al plano de la manifestacion, no se
tratard de una impresion subjetiva, sino de una serie de marcas indexables que
funcionan como indicadores de validacién:

vimos de repente levantarse de entre las ramas una neblina obscura a modo de huma-
reda, que las cubrié de suerte que nos las quitd de la vista por un rato, y al instante

cay6 el encantador en el suelo como muerto, dando saltos el cuerpo para arriba, como

https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9

ILETRAS]

206

SALAZAR

Eric

P

-

NNNXE



https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9

ILETRAS]

si fuese una pelota, y el tamboril a su lado de la mesma suerte, saltando a imitaciéon
del duefio, que me caus6 grande horror y encogimiento, [...] y luego que vi aquel ho-
rrible espectaculo, tendido en aquel suelo, y el tamboril saltando solo juntamente con
el duefio, se me angusti6 el alma y se me erisaron los cabellos, y tuve por muy sierto
que el demonio se habia apoderado de su cuerpo. Gallaron las cantoras y sesaron los
tamboriles y sosegose el endemoniado, pero de manera el rostro que paresia el mesmo

Lusifer, con los ojos en blanco y vueltos. (Nufez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 457)

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

La secuencia culmina con un plazo definido: “[e]stando de esta suerte, le
preguntaron [al mache/machi] que si sanaria el enfermo, a que respondid que si,
aunque seria tarde, porque la enfermedad era grave” (Nunez de Pineda y Bascu-
nan, 2001, p. 457). El método abre un horizonte de evaluacién por terceros. El
espacio se organiza como arquitectura ritual. El cautivo precisa que “en medio
del palenque estaba hincado o clavado un arbol de canelo, muy cresido” (Nuiiez
de Pineda y Bascunan, 2001, p. 425). La estructura del palenque asegura que el
acto sea publico, verificable y memorable; demuestra que la sintaxis del rito es
también arquitecténica, ya que alude a una estructura vertical con multiples nive-
les y en cuyo centro se encuentra el arbol sagrado, que deviene en columna axial.

El régimen mapuche estabiliza la validez por exposicion coral y control de
procedimientos, prepara el medio, distribuye roles, admite protocolos de error
y corrige sin colapsar el pacto. La tentativa cristiana de reencuadrar la efica-
cia bajo sus propias categorias no anula la arquitectura técnico-ritual que el
relato consigna; antes bien, revela una competencia de jurisdicciones donde la
causalidad se disputa, pero la operatividad permanece intacta. Cautierio feliz
documenta asi un saber practico que hace de la mediacién un oficio y de la
prueba un acontecimiento legible.

4. Sueios y visiones: epistemologias del umbral

Francisco Nunez de Pineda documenta una serie de procedimientos de la cul-
tura mapuche que operan como penumbras sensoriales. Suefios y visiones en
vigilia constituyen técnicas cognitivas de anticipacién cuyo rendimiento depen-
de de su encaje comunitario. En este sentido, el umbral no es periferia mistica,
sino un engranaje que orienta decisiones y reordena plazos. Mas que un sistema
racional disefiado, se trata de una racionalidad practica que opera bajo incerti-
dumbre estructural, estabilizando la accion mediante publicacién ante terceros,
indices sensibles y plazos-prueba.

En su edicion del Diccionario de fray Félix José de Augusta, Belén Villena
(2017) consigna pewma como “ensueino” (p. 166). Es una experiencia onirica con
valor premonitorio cuya fuerza depende de su socializaciéon y del cotejo poste-
rior, pero no todo suefio trasciende, solo aquel que activa una cadena de verifi-
cacién. La escena de Quilalebo descrita por Nuniez de Pineda ofrece una vision

-
N

nitida de ese procedimiento:

Al cabo de dos horas, el viejo Quilalebo, mi camarada, con alegre semblante despertd
del suefo, llamandome apresurado y significandome lo que en mi favor habia sofiado:
“Habéis de saber, capitan —me dijo—, que acabo de llegar de vuestra tierra, con una
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capa azul que me habias dado, habiéndoos dejado con gusto entre los vuestros, que
con grande aplauso y regosijo os recibieron: mirad que esto no puede faltar, porque
nunca mis suefios han salido en vano”. (2001, p. 686)

La escena convierte el pewma en acto publico y auditable. El despertar “con
alegre semblante” funciona como indice corporal; la inmediata publicacién ac-
tiva la cadena de circulacién; el objeto-signo de la capa azul materializa el
sueno en un referente verificable; y la garantia reputacional instala condiciones
para el despliegue del enunciado. En clave pragmatica, Quilalebo instituye un
horizonte de cumplimiento, habilita testigos y somete el presagio a un régimen
de cotejo posterior. El suefio pasa de experiencia individual a procedimiento
normativo. La descripcion se completa con el horizonte de cumplimiento y la
reputacion del sofiador:

“Es verdad —me respondi6 el casiqgue— que todo lo que os toca y es de vuestra con-
veniencia y al seguro de vuestra vida encaminado, os lo deseo y solicito, y tened por

’

sierto lo sonado”. “Quiéralo Dios asi, Quilalebo amigo, que cuando se cumpla vuestra

profecia, no os podra faltar la capa azul y lo mas que fuere de vuestro gusto”. (Ntunez

de Pineda y Bascunan, 2001, p. 686)

El sueno vale por su integraciéon en una trama de promesas y garantias. La
profecia se vuelve maniobra puablica porque Quilalebo la expone ante testigos,
le asigna un horizonte de cumplimiento y establece como ultima evidencia su
propia imagen. La capa azul opera como prenda de futuro, un anticipo simbo-
lico que verificara posteriormente la veracidad del sofiante. De este modo, el
pewma adopta la forma de un contrato condicional con métricas de éxito (recep-
cién “con aplauso”, retorno “entre los vuestros”). La logica es de futuro: cuando
ocurra, habra quedado probado que el enunciado era verdadero.

El suefio no convence por intensidad subjetiva, sino porque se vincula con
un plazo, se asocia a senales verificables y expone el prestigio de quien lo co-
munica. En esa matriz pragmatica, el pewma funciona como acto ilocutivo que
organiza afectos y disposiciones de accién. De ahi que el narrador traduzca su
potencia causal a una clave de intencionalidad y persuasion, reconduciendo el
augurio hacia un uso operativo del enunciado, incluso en su propio deseo:

Yo os agradesco —respondi al casigue— el consuelo y alivio que con vuestras proféticas
palabras dais a mis pesares y congojas, en que se conosen los afectos y verdaderos
deseos que tenéis de mi rescate, y de que vuelva gustoso a gozar de mi libertad per-
dida; porque el suefio no es otra cosa que una representacion viva y eficas de lo que
en el discurso del dia se contintia en la memoria, y asi jusgo que habéis sofiado lo que
vuestro amor y buena voluntad me desea. (Nunez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 686)

El umbral también incorpora la experiencia en vigilia designada por peri-
montun. Su emergencia requiere una atenuacion deliberada de estimulos. Fran-
cisco Nunez de Pineda fija con precision las condiciones de esa ventana limi-
nar: “a aquellas horas a gosar del sosiego y descanso que con su quietud la
noche nos ofrese: y, estando en los segundos tercios de ella, cuando las voces
ni humanos ecos se escuchan, y aun cuando las de los canes mas vigilantes se

https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9

ILETRAS]

208

SALAZAR

Eric

P

-

NNNXE



https://doi.org/10.30920/letras.97.146.9

ILETRAS]

suspenden” (2001, p. 681). Este pasaje revela una disputa por el control del
umbral desde la imagineria cristiana, por ejemplo, a partir de la asociacién im-
plicita de la mujer con la virgen:

al cuarto de alba, o al salir el sol, levant6 la cabesa y me llamo muy alegre, diciendo:
“Mirad, capitan, la sefiora tan linda, con su hijo en los brazos, y tantos pajaritos
blancos que estan volando por sima, y un hombre vestido de negro, blanco hasta la

cabesa, hincado de rodillas: jno los veis?”, y sefialaba al techo de la casa. Dijele que

ya las veia, que se animase mucho con tan buena vista. Volvié a decirme: “¢No veis

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

como llueve, amigo, como una escarchita blanca?: estd cayendo muy menuda”. (Nafez

de Pineda y Bascufian, 2001, p. 488)

En este marco, el perimontun adquiere fuerza por su encuadre publico: anun-
ciado en voz alta, anclado en un indice fisico (niebla, “escarcha”) y fijado en
ventanas de control (alba). El alba funciona como marco que vuelve mensurable
el cumplimiento. A su vez, el correlato atmosférico complementa el circuito: “al
salir el sol luciente y claro con una niebla obscura, se subi6 la helada escarcha
para arriba, que entre ellos llaman pirapilin, que tras de este acsidente suele ser
de ordinario sierta el agua; respondile que era mas tarde de lo que paresia, por-
que el sol al salir se habia mostrado claro y limpio, y con la niebla se habian sus
rayos escondido” (Nufiez de Pineda y Bascunan, 2001, p. 381). El indice atmos-
férico nombra, sincroniza y activa un protocolo de comprobacién.

La fuerza del dispositivo reside en su temporalidad replicable vy, por lo tan-
to, en la gobernanza pragmatica del signo. Cuando Nunez de Pineda fija una
regla de manejo de incertidumbre, el “primer dia” es una ventana de baja reso-
luciéon que obliga a posponer el juicio, a introducir redundancias de verificacién
y a escalar la evidencia en rondas sucesivas:

Primero mes llama al primero dia de la luna, cuando los ojos del lince mas perspicas
no pueden disernir entre nublados si fue la luna o no la que se vido: de la misma suerte
dice que son las animas de los muertos, que se suscitan por encantos, que se miran

como por obscuras nieblas. (2001, p. 455)

El enunciado se codifica como indicio provisional y se somete a un proto-
colo de repeticién y contraste. Solo cuando el umbral sensorial gana definicioén,
el decir puede migrar a mandato vinculante. La mediacién cristiana recodifica
los signos como sospecha: “Verdaderamente estos encantadores no resucitaban
los muertos, sino es que solo eran aparencias del demonio” (Nunez de Pineda y
Bascunan, 2001, p. 454). El relato no niega el fenémeno, relocaliza su causali-
dad y traslada la potestad de cumplimiento al discernimiento de espiritus.

En el caso del pewma y del perimontun, los hitos temporales no solo ordenan
la experiencia, sino que también funcionan como condiciones de acto de habla

-
N

que habilitan o inhiben la performatividad del enunciado. El suefio descrito al
amanecer y la vision en los “segundos tercios” de la noche fijan plazos-prueba
que encuadran la emisién (“cuando se dice”), el reconocimiento comunitario
(“quién puede decirlo y ser atendido”) y la exigibilidad de la ejecucién (“qué
debe ocurrir y en qué ventana”). En este sentido, la temporalidad deviene en
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indice procedimental, transformando los enunciados, proferidos en umbrales re-
conocidos y ante publico identificable, en mandatos auditables.

Frente a la verificaciéon aqui descrita, en la tradicién cristiana, tal y como la
asume el cautivo, suefios y visiones pueden tener valor, pero quedan subordina-
dos al discernimiento y a tiempos sacramentales; de ahi la tendencia de Nunez
de Pineda a reinscribirlos como tentacién, ilusién o confirmacién bautismal. En
el régimen del umbral, en cambio, la eficacia es iterativa y condicional: requie-
re testigos identificables, repeticién de sefiales y un horizonte de cumplimiento
mensurable pablicamente. La credibilidad descansa en la trazabilidad del signo
a lo largo de la secuencia y no en la autoridad sacramental.

En el horizonte del Cautiverio feliz, los procedimientos oniricos y visionarios
son mecanismos de produccién de evidencia. Cada sueno narrado, cada vision
descrita, articula una forma de validacién que traduce lo invisible en prueba
publica. Lo que emerge es un régimen en el que el decir adquiere eficacia por
su exposicion. La veridiccidon, en este marco, no remite a una ontologia de lo
verdadero, sino al arte de hacer creible lo incierto mediante la sincronizacién de
signos, tiempos y testigos. En este sentido, el texto termina archivando la per-
sistencia de un sistema técnico de comprobaciéon que convierte la experiencia
liminar en procedimiento de verdad y gobierno del acontecimiento.

5. Conclusion

Cautwerio feliz exhibe la concurrencia de racionalidades epistémicas que dispu-
tan la producciéon de la evidencia. El analisis ha demostrado que la escritura de
Francisco Nunez de Pineda, aunque atravesada por mediaciones catequéticas,
preserva la légica de la ritualidad mapuche. Lo decisivo es la arquitectura téc-
nica que el texto documenta: actos que se publican ante terceros, cierres audita-
bles con soportes materiales, distribucién de responsabilidades técnico-rituales;
y “plazos-prueba” que fijan la temporalidad de la decisi6on.

El giro metodologico ha consistido en leer los pasajes como secuencias de
ejecutabilidad. Foro, mediaciéon y umbral operan como engranajes de un mismo
dispositivo que convierte indicios (verbales, sonoros, visuales, oniricos) en deci-
siones auditables. El foco se ha desplazado de la veracidad a la veridiccion, es
decir, de un régimen descriptivo a uno productivo. El valor heuristico, en este
contexto, radica en tratar el archivo colonial como un registro de procedimientos,
donde la verdad se fabrica en la articulacién publica de indices sensibles, reglas
de foro y protocolos de verificacion.

De esta manera, se reconstruyeron condiciones de ejecutabilidad que ex-
plican por qué ciertas férmulas abren asambleas, cémo los objetos estabilizan
acuerdos y de qué modo las marcas sonoras y temporales transforman expectati-
vas en cursos de accioén. Esta relectura produce un descentramiento al entender
a la sociedad mapuche como productora de métodos y no como simple objeto de
relato. Ahora bien, conviene subrayar que esta arquitectura no es neutral: quien
controla los protocolos de verificacién controla también la distribucién de la
autoridad. Fijar quién convoca, quién puede cerrar una asamblea, qué cuerpo
media y en qué plazo se audita un presagio equivale a fijar quién obliga a quién.
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La descripcién de las practicas rituales es, en consecuencia, inseparable de la
dimensién politica de la palabra.

La contribuciéon del estudio es transferible mas alla del caso analizado. El
recorrido analitico propuesto puede aplicarse a otros archivos en los que la ver-
dad se produce mediante protocolos publicos y no mediante instrumentos escri-
turarios (relaciones de cautiverio, actas y créonicas de parlamento, y textos andi-
nos en los que la validacion de lo dicho depende de la exposicion ante testigos).

Los estudios sobre el discurso letrado andino, por ejemplo, han mostrado que

LA ARQUITECTURA DEL RITO...

en esos corpus la disputa no se libra solo por los hechos, sino por la potestad de
establecerlos, y que la negacién o el reencuadre de un acontecimiento consti-
tuye una operacion de legitimidad tan decisiva como el acontecimiento mismo
(Garcia-Bedoya, 2020). Leer esos archivos atendiendo menos a las equivalencias
tematicas y mas a los dispositivos que vuelven auditable la verdad permite com-
parar modos de veridiccién sin homogeneizarlos. En definitiva, Cautwerio feliz
permite reconocer que los regimenes coloniales se manifiestan como formas de
comunicaciéon y coproduccién epistémica. En esa clave, se abre una via para
pensar la verdad como practica relacional, publica y situada, una construccion
que emerge del intercambio, la mediacion y el decir y hacer frente a otros.
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